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SESTA CONFERENZA

FAUST, IL MASSIMO POEMA DELL'ANELITO DEL MONDO
LA FANTASMAGORIA CLASSICA

Dornach, 30 maggio 1915
Miei cari amici!

Se mettiamo insiemia riflessionesvolta qui ieri con le altre fatiena settimana fariceveremo in certo
gual modouna chiave importante per molte questioni riguardaatistienza dello spirito. Per poterci
orientare, voglio solo citare i principali pensidricui abbiamo bisogno per le nostre ulteriorigidarazioni.
Circa otto giorni fa feci notare il significato deiocessi che dal punto di vista del mondo fisicch&amano
processi di distruzione. Richiamai I'attenzione faito che dal punto di vista del mondo fisico d'@lento
reale si vede in effetti solo in cio che sorge, shiorma, in certo qual modo, a partire dal nelgiunge a
percettibile esistenza. Si parla dunque della &ealtando la pianta spunta dalla radice, si svilupgéa
dopo foglia verso il fiore e cosi via. Ma non sirlpaaltrettanto di realta quando si guarda ai sice
distruttivi, al graduale appassire, al progressivanire, al fluire finale, potremmo dire, versaiilla. Per chi
vuole comprendere il mondo, pero, € estremamertessario tener conto anche della cosiddetta distrez
dei processi di disfacimento, di quanto alla fippare, per il mondo fisico, come uno sfociare nélan
poiché nel mondo fisico non si pud mai sviluppasecienza la dove si svolgono solo processi di teasdi
germinazione; ma essa ha inizio soltanto la dogaevidi nuovo consumato e distrutto cid che e geliatog
dal mondo fisico.

Feci notare come quei processi che suscitano inlanoiita debbano essere distrutti dall’animico
spirituale, se deve sorgere coscienza nel mondcofitnfatti € cosi: quando percepiamo qualcosa di
esteriore, il nostro animico-spirituale deve prepardei processi distruttivi nel nostro sistemavogo; e
sono questi che procurano la coscier&mpre, quando ci rendiamo conto di qualsiasi dogegcessi di
coscienza devono provenire da processi di distngziBd io ho indicato come il piu importante, il piu
significativo processo di distruzione della vita ama, quello della morte, sia proprio il creatordlade
coscienza per il tempo che trascorriamo dopo laenBer il fatto che il nostro animico-spirituale spegenta
il completo disfacimento e distacco del corpo fisie di quello eterico, e il loro dissolversi neihgeale
mondo fisico ed eterico, esso attinge la forza trda dal processo di morte — di poter avere dwiqusi di
percezione tra la morte e una nuova nastiitaotto di Jakob Bohme: “Cosi la morte € veramdateadice
di ogni vita” ottiene percio il suo piu alto sigieiito per tutto il contesto dei fenomeni universali

Spesso vi sarete posti interiormente la questioerde vada effettivamente con quel periodo di ®mp
che viene percorso dall’anima umana tra la moreanuova nascit& stato spesso fatto notare che per la
normale vita umana questo periodo € un tempo luispetto a quello che trascorriamo qui nella visich
tra la nascita e la mort& breve solo per quegli uomini che impiegano l@ eita in modo sfavorevole al
mondo, i quali, voglio dire, arrivano a svolgeréosguanto pud veramente essere chiamato “criminéie”
tal caso si verifica un decorso temporale piu btesvda morte e una nuova nascita. Ma negli uoctie non
si sono solamente abbandonati all’egoismo, benssgue la loro vita tra la nascita e la morte in onod
normale, si svolge di solito una durata relativareénnga di quel periodo.

Pero nella nostra anima deve davvero, vorrei didere la domandaDa che cosa dipende soprattutto
il ritorno di un’anima umana a una nuova incarnagidisica?».La risposta a tale domanda e in intima
relazione a tutto cio che si puo sapere intorrsicalificato dei processi distruttivi che ho citalRensate un
po’, miei cari amici, che con le nostre anime, giamntriamo nell’esistenza fisica, nasciamo ent&n b
determinate condizioni. Nasciamo in una certa epsgiati verso precise persone. Dunque nascianro ent
situazioni assai specifiche. E dobbiamo gia aver fresente che la nostra vita fra la nascita edeera
livello di contenuto, in effetti, & piena zeppatdiito quello in cui siamo natChe cosa pensiamo, che cosa
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sentiamo, che cosa proviamo, in breve, tutto ilteouto della nostra vita dipende dall’epoca in gsiamo
nati.

Ma ora potremo anche di nuovo facilmente comprenddre quanto cosi ci circonda, col nascere
nell’esistenza fisica, sia subordinato alle cause sono risultate da cid0 che e successo in prezaden
Supponiamo un po’, dovendo disegnare questo sciemente, di venire al mondo in una data epoca e di
attraversare la vita fra nascita e morte (vienegtiato} Quando assumiamo cid che ci circonda, non sta li
isolato, ma e l'effetto di cose passate. Vogli@direniamo messi in contatto con delle situazioecedenti,
con delle persone. Costoro sono figli di altri indui, questi di nuovo lo sono di altri e cosi vige
esaminiamo solo questi rapporti fisici della segaergenerazionale, diremo allora che, entrando
nell'esistenza fisica acquisiamo qualcosa daglemssmani, accogliamo molte cose durante la nostra
educazione dalle persone che ci circondano. Andestq pero, di nuovo, hanno contratto molte cogé da
antenati, dai conoscenti e dai parenti dei loremati e via dicendo. Gli uomini devono sempre,atigbbe
dire, cercare piu in alto le cause di cio che stesisi sono, a prescindere dal fatto di dover eepieprio di
persona ancora nella linea degli antenati le cémaiimteriori per il modo in cui accolgono le cose

Quando si fanno continuare i pensieri, diciamo ,ceispud dunque seguire una certa corrente oltre la
propria nascitaQuesta corrente ci ha per cosi dire apportato tidt@he ci circonda nella vita tra nascita e
morte. E se seguissimo all'insu tale corrente, inaassimo a seguirla, da qualche parte arriveremmno
momento in cui si trova la nostra precedente ireaame. Seguendo il tempo verso l'alto, avriemmadijyi
prima della nostra nascita, un lungo periodo dipterim cui ci siamo trattenuti nel mondo spirituddeirante
guesto tempo si sono svolte molte cose sulla Teteaquanto &€ accaduto ha apportato le condizioouin
noi poi viviamo, in cui siamo nati. Ed infine nebndo spirituale arriviamo anche all’epoca in cuv@mo
sulla Terra in una precedente incarnazione. Quaad@mo di queste condizioni, parliamo propriocid
che mediamente capita. Le eccezioni sono naturddmaolto numerose, ma si trovano tutte, direi,anell
linea che ho prima indicato per quelle nature chpuato giungono piu rapidamente all'incarnazione
terrestre.

E da che cosa dipende che noi, dopo che é passaterto periodo, veniamo di nuovo alla luce proprio
qui? Vedete, se risaliamo alle nostre precedeaérimazioni, in quel tempo, durante I'epoca tereggiamo
stati circondati anche da relazioni; queste havuboai loro effetti. Eravamo qui attorniati da essemani;
guesti hanno avuto dei figli, a cui hanno trasmeigahe erano i loro sentimenti, le loro rappreazioni; i
figli anche ai loro successori e cosi via. Se &guiamo la vita storica, miei cari amici, ci diemArriva
pure una volta, nel corso dell’evoluzione, un motaein cui riguardo alla discendenza non si pud piu
giustamente riconoscere nulla di uguale o anche diaddimile agli antenati». Si trasmette tutto qaema il
carattere fondamentale che c’é in un determinatiogh® appare attenuato nei figli, ancora di pitmpbti e
cosi via, finché arriva un momento in cui non esgsti nulla del carattere fondamentale dell’amigentcui
ci si trovava nella precedente incarnazione. Ggigue, la corrente del tempo lavora alla demoiizidi
guello che era una volta il carattere di fondo’deibiente. Noi assistiamo a questa distruzioneprebdo
fra la morte e una nuova nascita. E quando il taetlella precedente epoca € estinto, quando’'aqguitc
niente di essa, quando € distrutto cio che peereoper cosi dire importante nella precedente azione,
allora sopraggiunge il momento in cui entriamo dovo nell’esistenza terrena. Come nella seconda met
della vita il nostro vivere e propriamente una @aft demolizione della nostra esistenza fisicaj tasla
morte e una nuova nascita deve aver luogo unaespesmantellamento delle condizioni terrene, wma |
demolizione, una distruzione. E deve esserci urvawumntesto e un nuovo ambiente in cui nasciamo.
Quindi, rinasciamo quando e cancellato e distrtitto cid per cui prima siamo nati. Cosi quest’idih
venir distrutto € in relazione con il successivorno della nostra incarnazione sulla Terra. Edie la
nostra coscienza crea al momento della morte quardamo il corpo staccarsi dal nostro animico-
spirituale, in quel momento si rinforza con la eiw del venire distrutti, proprio per il fatto diaydare il
processo di annientamento che ora si deve svolggreapporti terrestri fra la nostra morte e unavau
nascita.

E adesso comprenderemo anche che chi non ha assehte interesse per quanto lo attornia sulla
Terra, chi in fondo non si prende cura di nessweragna né di alcun essere, ma si occupa solo dheida
bene a se stesso e da un giorno all'altro se nsestglicemente a poltrire, non sia molto attaced®
condizioni e alle cose sulla Terra. Egli non ha memo interesse a perseguire la loro lenta canaaiiezma
ritorna molto presto per riparare, per vivere vexata con le condizioni con cui deve trovarsi, affié
impari a comprendere la loro graduale demolizidbiei. non ha mai vissuto con le condizioni terrena no
comprende la loro distruzione, il loro dissolvimzrsolo chi comprende la distruzione, la dissoluzinak
mondo spirituale, si cura nuovamente di determiregiporti, come li ha vissuti sulla Tefr&ercid coloro
che avranno vissuto molto intensamente nel caeafterdamentale di una qualsiasi epoca e vi si s@ho
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tutto immersi, avranno soprattutto la tendenzayosanprevisti, a portare alla distruzione quello dni
nasceranno e ad apparire nuovamente quando € eqeakmsa di completamente nuovo. Naturalmente,
vorrei dire, di l1a hanno luogo delle eccezioni, eodi qua non avvengono balzi. E queste eccezioni
soprattutto per noi, miei cari amici, sono da perednolto in considerazione.

Supponiamo di metterci all'interno di un movimetume € oggi quello scientifico-spirituale, in quest
momento in cui esso non attaglia con tutto quaitattornia ed € qualcosa di completamente estraneo
allambiente; poiché questo movimento scientifipirifuale non & qualcosa entro il quale nasciama, m
innanzitutto cido a cui dobbiamo lavorare, che vagld penetri nell’evoluzione spirituale della cudtu®i
tratta allora soprattutto di vivere con la distomg delle condizioni che si oppongono a cio cheieénsifico-
spirituale e di riapparire poi sulla Terra quandesia € talmente mutata che i rapporti scientsjgioituali
possono realmente afferrare la vita culturale. Dengabbiamo qui I'eccezione in alto. Vi sono delle
eccezioni in basso e in alto. Sicuramente oggi wdppiu seri collaboratori della scienza delldrdgp si
preparano a riapparire il piu presto possibile ifesistenza terrena, mentre allo stesso tempo daeonel
corso di questa vita al fatto che i rapporti in sano nati svaniscano. Cosi, se afferriamo I'ultipeoisiero,
vediamo proprio che dedicandoci a quanto si tralberintenzioni delle entita spirituali, le aiutianm certo
gual modo a guidare il mondo.

Quando oggi prendiamo in considerazione la situeziattuale, ci tocca dire che da un lato abbiamo
evidente quanto va in decadenza, tramonta. Colbe lanno un cuore ed un’anima per I'elemento
scientifico-spirituale lo avrebbero inserito in teegual modo in quest'epoca per vedere come essm Si
pieno declino. Qui vengono edotti su cid che si pooscere solo sulla Terra, ma questo lo portanoes
mondi spirituali, allora vedono il tramonto dell@ga passata e ritorneranno quando una nuova sascide
che giace proprio negli impulsi piu interiori dalépirazione scientifico-spirituale. Cosi vengononposse in
certo qual modo le intenzioni della conduzioneigmte, della direzione spirituale dell’evoluziotesrestre
grazie a quanto tali esseri umani, che si occughrgualcosa che per cosi dire non e cultura deptem
accolgono in sé.

Essi conosceranno forse i rimproveri che vengongsmassai di frequente dagli uomini dell’epoca
attuale ai conoscitori della scienza dello spidicoccuparsi di qualcosa che spesso appare esterioe
sterile e senza presa sulla situazione attualeviS®, realmente la necessitd che anche delle persbn
interessino entro I'esistenza terrena di cio charportanza innanzitutto per I'evoluzione ulterion®n per
l'immediato presente. Se si ha qualcosa da ob&ttarcorre solamente tener conto di questo. Pensiemm
po’ che questi siano anni successivi: 1915, 1994311912.
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Potremmo continuare. Supponiamo siano anni sussgguei siano qui i chicchi di grangy di questi
anni successivi. E cio che qui disegno sarebbenpiele bocche che consumano questi chicchi. Ora puo
arrivare qualcuno e dire: «E importante soltantfréacia— che dai chicchi di grano entra nelle bocche,
poiché cio sfama gli esseri umani degli anni aweeniEd egli pud dire: «Chi pensa in modo realedpa
solo alle frecce che dai chicchi vanno alle bocchda i chicchi badano poco a questo. Essi non se ne
occupano assolutamente, ma hanno solo la tendesabuppare ogni seme per il prossimo anno. Sirura
solo di questa frecci®; a loro non importa proprio nulla che siano anotangiati, non se ne preoccupano
affatto. Questo e un effetto secondario, qualcésasorge incidentalmente. Ogni chicco ha la volos¢a
posso cosi esprimermi, I'impulso di andare di lbpressimo anno per diventare di nuovo un chicabeE
bene per le bocche che i chicchi seguano questeosdella freccial, poiché se tutti essi seguissero
guest'altra direzione-, la bocca qui nell'anno successivo (vedi disegma) avrebbe piu nulla da mangiare!
Se i chicchi dal 1913 avessero tutti seguito quiestzia—, le bocche non avrebbero piu nulla da mangiare
dal 1914. Se qualcuno volesse applicare in modsemprente il pensare materialistico, sottoporretitbe a
analisi i chicchi di grano per determinare comaaiehimicamenté piu buoni prodotti alimentari possibili.



Perd con cio non si farebbe una buona considemzjmiché tale tendenza non si trova affatto niictii,
ma in loro c’e la disposizione a svilupparsi versemi dell’anno successivo.

Ma cosi & anche I'andamento del mondo. Quelli cpeeccupano che I'evoluzione continui lo seguono
realmente, e quelli che diventano materialisti segunvece le bocche che vedono solo su questeidrgai
—. Ma coloro che si preoccupano che I'andamento deldoagrosegua, hanno bisogno di non lasciarsi
fuorviare in questa loro aspirazione di prepar&eossime epoche, come altrettanto poco si lascian
fuorviare i chicchi di grano dal preparare quedllidnno prossimo, anche se le bocche qui reclanfi@oce
di tutt’altra direzione.

Nel libro Gli enigmi della filosofia alla fine® ho richiamato I'attenzione su questo ragionamehto,
fatto notare che quelle che si chiamano “conosceraerialistiche” si lasciano proprio paragonargasdto
intero dei chicchi di grano, e cid che accade neghnti mondiali, quanto avviene veramente nel mosd
lascia paragonare alla riproduzione, a cido chendihicco di grano succede I'anno successivo. Pegciélle
che esteriormente si chiamano anche “conoscenamtifiche” hanno altrettanto poca importanza per
l'intima natura delle cose, come il mangiare cha ha alcun significato interiore per il continuprodursi
dei chicchi di grano. E la scienza odierna chentgressa solo di come cio che si pud sapere deirfeni
arrivi all'intelletto umano, fa esattamente lo se£ome I'uomo che utilizza i cereali per 'alimazibne.
Ma cio che i chicchi sono nell'alimentazione nonrdla a che vedere con la loro intima naturapghnto
poco la conoscenza esteriore ha qualcosa a chediarguanto si sviluppa nell’interiorita dei fename

In questo modo abbiamo un po’ tentato di insenrgpensiero nell'attivita filosofica di cui si sacariosi
di sapere se sia stato compreso 0 se anche upetadéero molto plausibile venga sempre di nuovelszc
con stoltezza: «Si, Kant ha tuttavia gia dimostrdte la conoscenza non puo avvicinarsi alle cdsghb.lo
ha appunto solo dimostrato della conoscenza paadégencon il consumo dei chicchi di grano e norladel
conoscenza che cresce con la progressiva evoluziome nelle cose. Dobbiamo pero gia familiarizzare
miei cari amici, con il fatto che ripetiamo semplienuovo alla nostra epoca e a quella che vienegm
forma possibile, hon solo in modo avventato e pgapdistico, né in forme fanatiche, cio che e ppiecied
essenza della scienza dello spiritoPoiché & proprio caratteristico della nostra epgta Arimane abbia
reso le zucche cosi dure e grossolane e che agi¢aseeranno ammorbidire soltanto pian piano. Gogisi
deve proprio mai, vorrei dire, tremare davanti akeessita di sottolineare sempre di nuovo, in égmha
possibile, cio che e la realta e I'impulso delleesza dello spirito.

Ma ora volgiamo lo sguardo a un’altra esigenza ieleabbiamo fatto valere in relazione a diverse
premesse, I'esigenza che nel nostro tempo deveeree$a venerazione per la verita, la venerazianeilp
sapere, non per quello che proviene dautorita, pest quello che si acquisisce. Deve crescere
I'atteggiamento interiore per cui non si devonorigsere giudizi partendo dal nulla, bensi dalla coenza
acquisita sui processi del mondo.

Ora, miei cari amici, nascendo in una determingtace dipendiamo dal nostro ambiente, dipendiamo
totalmente da quanto sta nelllambiente che ci oieo Ma questo € in relazione, come abbiamo visio,
tutta la corrente dell’evoluzione che porta vertatid; cosi che nasciamo in condizioni che diperalarioro
volta da altre precedenti. Consideriamo solo comeriamo immessi. Certamente € il nostro Karmaraip
qui; ma e pur vero che veniamo trasposti in cio e qualcosa di molto specifico ci attornia, qasa
che porta un suo carattere ben preciso. E conaidercome, in tal modo, diventiamo dipendenti neitmo
giudizi; non sempre ce ne accorgiamo, eppure émarte cosi. Percio, sebbene questa dipendenza sia i
rapporto col nostro karmajobbiamo tuttavia chiederci: «Come sarebbe se masirho nati in un
determinato momento e in un determinato luogo, imguant’anni prima e in un luogo diverso?». Avremmo
ricevuto, dalle differenti condizioni ambiental, forma e la direzione interiore dei nostri giudatrettanto
come li abbiamo ricevuti da cio in cui siamo nhlibn e vero?

Con una piu esatta auto-osservazione giungiamenezdé a considerare che siamo nati in un certo
ambiente, dipendiamo da questo nei nostri giudsgmimenti: tale ambiente riappare, per cosi duando
giudichiamo. Pensiamo soltanto come sarebbe stagnsd, voglio dire, se Lutero fosse nato nel decim
secolo e in tutt’altro luogo! Dunque, persino inaupersonalita di fortissima influenza sul suo amtsie
possiamo vedere come accolga nei propri giudizhtguappartiene all’epoca, in che modo essa nereapri
effettivamente gli impulsi. E accade cosi per agnino, solo che proprio coloro nei quali si verifdigiu se
ne accorgono meno; quelli in cui accade maggioreertsi da riprodurre solamente gli impulsi deblor
ambiente, delllambiente in cui sono nati, di noqaalano piu di tutti della loro liberta, dell'inddpdenza del
loro giudizio, della loro spregiudicatezza e cosi. Quando noi, al contrario, scorgiamo addirittdesgli
esseri umani che non sono cosi strettamente dipgnda loro ambiente come la maggior parte delle
persone, vediamo che proprio costoro si rendontogain di tutti gli altri di tale dipendenza.



E uno di quegli uomini che non riescono mai a Hiosir dal pensiero della dipendenza dal proprio
ambiente & appunto quel grande spirito di cui abbiappena visto di nuovo una scena sfilare dawnti
nostri occhi, & proprio Goethe. Egli si rendevdgitamente conto che sarebbe stato diverso da ecameae
non fosse nato nel 1749 a Francoforte sul Mencsewa, e sapeva che in certo qual modo in luigvarlia
sua epoca. Questo vivificava e muoveva proprio @aondel tutto straordinario i suoi rapporti esigial.
L'aver visto nella casa paterna un determinato manu disegni e stampecontribui a formare il suo
giudizio, ed egli ne era consapevole; cosi pusedggiorno studentesco a Lipsia e poi a Strasbirgaprio
guesta consapevolezza lo spinse a staccarsi da geielzioni e a cercarne del tutto diverse; cosigdie nel
nono decennio del XVIII secolo, si vorrebbe dirgli svani allimprovviso di notte e nella nebBia, agli
amici inizio a raccontare qualcosa della sua spperézquando ne era gia molto lontano, dopo chelman
poteva piu ricondurre ai rapporti di quell’ambierigli voleva uscirne, affinché in lui potesserprasersi
nuovi contenuti. E molte dichiarazioni di Goethgpanto dei suoi anni giovanili, ci dimostrano qoest
sentimento, questa sua sensibilita per la dipersddalt ambiente.

Si, ma a cosa avrebbe dovuto aspirare Goetheis@&ghomento in cui si fosse reso ben conto ¢cle s
effettivamente del tutto dipendenti dal proprio @nle, avesse collegato i suoi sentimenti, le snsazioni
di questa dipendenza con il pensiero che abbiarpoegeso oggi? Se si fosse detto: «Cid che € il mio
ambiente dipende, in realta, da tutta la correhgediscende dagli antenati», allora avrebbe dodinéo «Si,
io ne rimango sempre dipendente. Dovrei proprirmiére nel pensiero, nell’esperienza animica, sempo
in cui le condizioni attuali non c’erano ancora,cim erano del tutto differenti. Se riuscissi asparmi in
guelle condizioni diverse, potrei giungere a unvaugiudizio, a un giudizio indipendente, e non grade
solamente come la mia epoca giudica su di essapma giudico io, qualora mi emancipo del tutto &
tempo».

Tuttavia non importa che chi sente questo comenerassita si trasponga proprio nella sua incarnazio
precedente; pure dovra riportarsi, sostanzialmesdeyn momento in relazione con una sua precedente
incarnazione, svoltasi in condizioni ambientali tigto differenti. E se egli ritorna a quell'incazione, non
sara piu dipendente dallambiente come una votimhg le condizioni sono del tutto mutate, quelisgate
sono state nel frattempo distrutte, sono scomp&tgeiamente & qualcosa di diverso se ci si ripartan
tempo in cui tutto 'ambiente e sparito. Che cashasqui effettivamente? Si, si deve dire che pranara
dentro la vita, la si godeva, vi si era intessgiesto non € piu possibile con la vita che € scosapaon la
vita di un’epoca precedente. Quella vita ormaiilgp® soltanto rivivere in modo animico-spirituake;
ponendosi del tutto dentro, in questo elemento @ohspirituale, a cid che ora non si puo piu viveeesi &
infilati nella carn€’. Allora si potrebbe dire:
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Ma che cosa dovrebbe succedere se un uomo cosdafienento volesse rappresentare questo uscire
dalle condizioni del presente e giungere a un giadibiettivo da un punto di vistdhe oggi non é possibile?
In questo caso dovrebbe descriverlo in modo talessare riportato in condizioni del tutto diversen si
tratta di risalire esattamente alla propria incaima@e precedente, ma a condizioni che sulla Taaacedel
tutto differenti, mirando poi a compenetrare lagpi@ anima degli impulsi di quel tempo. Egli dovoehin
certo qual modo trasferirsi in una specie di famigoria, identificarsi con tale fantasmagoria eexav
dentro, vivere cioe in una sorta di fantasmagdm@rappresenta un’epoca passata.

E proprio cid a cui tende Goetpeoseguendo la seconda parte Elist Nella prima parte ha portato
Faust nelle condizioni odierne, in cui gli fa at#esare tutto quanto € possibile vivere nel preséma in
tutto questo non lo abbandona una profonda semsahieriore: tali esperienze non possono condarre
gualche modo a nessun vero giudizio, poiché a learviene sempre indotti dal proprio ambiente;aoee
quindi uscirne, occorre ritornare a un'epoca le aandizioni si sono completamente modificate fimtde
alla nostra e, dunque, non possono pregiudicaiedizio. Per questo Goetherfaalire Faust fin@ll’'epoca
classica greca e lo introdudefa incontrare con la “Notte classica di Valputga

Quanto egli puo sperimentare, nel senso piu prafondl presente, Goethe lo ha descritto nella ‘®ott
di Valpurga” nordicaOra Faust deve risalire alla “Notte classica dipuadja”, poiché dall’una all’altra ogni
cosa e completamente mutata. Cio che era essedeitdenotte classica € scomparso e sono sopraggiun
nuove condizioni simbolizzate dalla notte nordic&alpurga.Abbiamo qui la giustificazione del ritorno di
Faust al mondo greco. Tutta la seconda part€aedte la realizzazione di quello che potremmo definok
Verso:

Nel colorato riverbero abbiam la vita.



Si inizia con il passaggio ancora attraverso ledconi del presente, quelle che perd preparandagia
distruzione. Vedremo cio che si sviluppa alla “@odell'imperatore”, dove il diavolo prende il posdel
buffone e cosi via. Con la creazione di Homunkuassisteremo invece all’'uscita dal tempo presemtel e
terzo atto della seconda parte vedremo poi comstleadri nella scena classica.

Goethe ne aveva gia scritto la prima parte a aaal il XVIII e il XIX secolo; le scene piu impaiti
vi si aggiunsero solo nel 1825, ma la scena di&knma gia scritta nel 1800, e Goethe la denomiooa*
fantasmagoria classica”, per accennare a quellarasposizione in condizioni totalmente diverseqdalle
fisiche, reali, contemporanee.

Vedete, I'elemento importante dedustgoethiano é proprio il fatto, direi, di essereap®ra di anelito,
un poema di lotta. Vi ho piu volte fatto notaregiheultimi tempi, che sarebbe assurdo ritenerlo eom
un’opera d’'arte conclusa; ho fatto abbastanza pestrare che non e affatto possibile parlare di pera
d’arte finita. Ma esso é tanto importante come apaell’aspirare, come poema del lottare. E si potra
comprendere cido che Goethe ha conseguito tramgseptimento solamente se ci si occupa di cio che da
scienza dello spirito pud calare come una luceakdomposizione e si veda come Faust entri neltap
classica, entro 'ambiente ellenico, in cui, nefilzito della quarta epoca postatlantica, le condizésano
del tutto diverse da quelle della nostra attualaetguepocaE in noi si desta veramente la piu alta riverenza
per questo lottare, se consideriamo che Goethenoinhnella prima giovinezza ad occuparsi di questo
Faust abbandonandosi liberamente a tutto quanto glaecassibile nel mondo di allora, senza rendersene
esattamente conto. AccostandosFalist miei cari amici, occorre gia veramente adottarestp punto di
vista della scienza dello spirito, per evitare diaglita di certi giudizi a volte espreskil mondo esterno sul
poema. Come potrebbe non balzare agli occhi almziato dello spirito quando sempre e sempre dvou
uomini che si reputano particolarmente intelligeartivano e citano come cosa grandiosa la profeesibp
fede espressa da Fallsg insistono nel contrapporre a tutto cid che viesgresso da tanta gente su una
gualsiasi concezione del divino la conversazioad-aust e Margherita:

3456 ... I sentimento é tutto;
il nome € un suono e un fumo,
che annebbia lo splendore del cielo.

Conosciamo bene cio che qui Faust discute Margherita, quelle parole che vengono sempre citate
guando qualcuno crede di dover mettere in partieotvidenza cio che si dovrebbe o non si dovrebbe
ritenere vero approfondimento religioso. Non single2 mai in considerazione che quella professioriedsi
di Faust e fatta per la sedicenne Margherita; te quei professoroni esigono poi che gli uominilaébro
concezione religiosa non vadano mai oltre il putiteista di MargheritaSe si presenta quella professione di
fede di Faust davanti a Margherita come qualcogsmdicolarmente elevato, si vuole che 'umanita 80
sollevi mai oltre quel punto di vista. E propriontodo e facile da raggiungere. Si pud anche molto
facilmente ostentare come tutto sia sentimentosé wia, ma non ci si accorge, appunto, che questo e
modo di vedere di Margherita.

Goethe, dal canto suo, in modo del tutto differengemirato a fare del suo Faust il rappresentainie
incessante lottare, come ho appena di nuovo actemmaiferimento anche a quel trasporsi in un’epoc
completamente passata, al fine di trovare la vdEit@rse proprio nel medesimo tempo, 0 poco primayi
Goethe scrisse guesta “fantasmagoria classico-riicadnguesta trasposizione di Faust nella gre@gi
volle rendersi conto, ancora una volta, di comeppamente doveva procedere il suo dramma e di quant
intendeva rappresentare in esso. E cosi si annotaahema. A quel tempo, dedusterano state scritte una
base, una serie di scene della prima parte e pitofEaite anche la scena di Elena. Allora Goethaso®™

Anelito ideale ad agire e immedesimarsi nell'inteatura.

Verso la fine del secolo, Goethe riprese dunqueano, su incitamento di Schiller, come egli disge,
vecchio Tragelafo”, “la composizione barbarica”ligpsi definisce alla fine del secolo il sfaust'’ e a
ragione, poiché le diverse scene erano state seanminte scritte una dopo I'altra. Ora si chieseadsa in
realta avesse in tal caso composto. E si pose taglanima questo Faust che anelava, a partire
dall’erudizione, a un piu intimo contatto con ldura.

Egli quindi si annotoAvrei dunque intenzione di mettervi:

1) Anelito ideale ad agire e immedesimarsi nell'isteatura.



2) Apparizione dello spirito come genio del mondekakione.

Cosi Goethe accenna all'apparizione dello SpirditedT erra.

Ora, vi ho gia esposto come, dopo I'apparizionéodspirito della Terra, I'entrata in scena di Wagne
non rappresenti che una via verso I'autoconoscdnEaust; Wagner non e altro che cido che sta aithe
Faust, una parte di Faust. Che cosa mai si dihatt@nima di Faust? E come risponde egli a taldflitto
interiore? Egli si rende conto di avere vissut@fensolamente nel proprio ambiente e nei limituianto gli
aveva offerto il mondo esterno. Puo notarlo medéiqquella parte di sé, Wagner, che € del tuttoistadtb.
Faust & appunto in procinto di conseguire qualgasadiventare libero dall’ambiente in cui si & patia
Wagner vuole del tutto rimanere cosi com’e, vualamere inserito in quell’elemento che é esteriche, si
sviluppa nel mondo esteriore di generazione in gaiene, di epoca in epoca. Che cos’e questo eleen
E la forma entro cui viene impresso 'anelito umagaanto noi aneliamo viene impresso nelle epoche
successive. Gli spiriti della forma lavorano daterno a quello in cui noi dobbiamo lavorare datérno.
Ma l'uomo, per non esaurirsi nella costrizione @dtirma, se vuole davvero procedere oltre, devgpsem
tendere al superamento di quella forma. Ed eccdsdsthe annota:

3) Lotta tra forma e informe.

Ora pero, Faust rivolge lo sguardo a quella foropael Faust in cui si trova Wagner. Egli vuole
liberarsene. Questo € un anelare al contenuto etguforma, a un nuovo contenuto che puo scaturire
soltanto dall'interiorita.

Anche noi, decidendo di costruire un edificio datlicallo studio della scienza dello spirito, avreanm
potuto guardarci tutte le forme, studiare tuttisiili possibili e poi edificare una nuova costarg come ce
ne sono tante, come hanno fatto molti architettiXdX secolo. In tal caso non avremmo creato nudlia
nuovo dalla “forma” entrata nell’evoluzione del nalan avremmo agito come la natura di Wagner. Abbiamo
invece preferito attenerci appunto al “contenutnzaeforma”, cercando di trarre da cid che & dapgprim
informe, che €& solo contenuto, la viva esperiereda dcienza dello spirito, per versarla poi in umeva
forma.

E cio che Faust fa, nel respingere Wagner:

549 Non siate un giullare che agita sonagli!
Intelletto e buon senso si fanno
avanti da sé con poca arte.

E Goethe si annota anche: «Preferenza al contémfotone». Ed € la scena che ha scritto, in cui Faus
respinge Wagner:

4) Preferenza al contenuto senza forma rispetto aiten& vuota.

Ma la forma nel corso del tempo diventa vuota. e dent’anni qualcuno costruisse un edificio
esattamente simile a questo nostro di oggi, sardbbaovo una forma vuota. E questo che dobbiamerte
presente. Percido Goethe scrive:

5) Il contenuto porta con sé la forma.

Vorrei che facessimo nostro questo principio! Elcpsa che vogliamo si realizzi col nostro edifidio:
contenuto porta con sé la forma. E Goethe annataean

6) La forma non & mai priva di contenuto.

Certamente essa non & mai senza contenuto, meute N#agner non ve lo scorgono, percio accolgotm so

la forma vuota. L'esistenza della forma €& piu chai giustificata; ma il progresso consiste propra n

superamento della forma vecchia tramite il nuowtteouto. Dunque «la forma non € mai senza contenuto
Riassumendo i vari punti abbiamo:

1) Anelito ideale ad agire e immedesimarsi nell'intestura.
2) Apparizione dello spirito come genio del mondo lEad#one.



3) Lotta tra forma e informe.

4) Preferenza al contenuto senza forma rispetto altenf vuota.
5) Il contenuto porta con sé la forma.

6) La forma non & mai priva di contenuto.

Ed ora una frase che Goethe si annota per daresogerdire, I'impulso al su&aust una frase molto
caratteristica. Poiché le nature Wagner ci riflett@opra: «Si, forma, contenuto — come posso caribin
come posso metterli insieme?». Possiamo molto inemaginare un uomo contemporaneo che voglia essere
un artista e si dica: «Ah, la scienza dello spjnitmIto bella! Ma non mi riguarda per niente cic ajueste
teste ingarbugliate si inventano qui come scieret dpirito. Essi perd vogliono costruirsi un édi che,
credo, contenga dello stile greco, rinascimentaj@teco; e qui, nell’edificio che si costruiscon@do cio
che essi si figurano qui dentro, vedo come il cautie corrisponda alla forma». Ci si pud immaginetie
questosucceda. E dovra pure succedere se le personenpedsa&liminare le contraddizioni, mentre il
mondo € proprio composto di contraddizioni; impontterle una accanto all'altra. Percio Goethensbéa:

7) Queste contraddizioni, invece di conciliarle, reridgiu disparate.

Vale a dire, egli vuole rappresentarle nel §amstin modo che risaltino il piu fortemente possibile:
«Queste contraddizioni, invece di conciliarle, rerhel piu accentuatek per far questo contrappone ancora
una volta due figure, l1a dove uno vive completamearglla “forma”, & soddisfatto di aderirvi, di seas
avidamente alla ricerca di tesori del sapere ennéeato quando poi scopre dei lombrithRotremmo dire,
nel nostro tempo, che costui ambisce con aviditaisiero del divenire umano ed é felice quando r;op
per esempio, che I'essere umano & sgataina specie animale simile ai nostri ricci e gnCosi Edinget?!
uno dei piu importanti filosofi contemporanei, fenwito di recente una conferenza in cui sostenega ch
I'essere umano ebbe origine da una forma primitiffane al riccio e al coniglio. Quindi, che il momd
umano discenda dalla scimmia, dalla proscimmiasg ¢ia, € gia un punto di vista superato dallarszaé
Occorre addirittura risalire piu indietro, dove giima spunto la specie animale. Qui ci furono una volta
degli esseri che rassomigliavano ai ricci, ai ch@ghe d’altra parte abbiamo quali antenati umaniutto
ci0 a causa di certe somiglianze nella conformazidal cervello che esisterebbero fra questi animali
'uomo. Quelle specie poi si sarebbero conservagstre tutte le altre intermedie, naturalmentsasebbero
estinte. Dunque, si scava avidamente alla ricertesdri e si € felici di scoprire... ricci e conigQuesta é
una delle due tendenze, quella verso la sola “far@aethe volle rappresentarla in Wagner, saperae b
che si trattava di una tendenza, di una “ricertelligente”; non sono affatto stupidi i suoi rapgeatanti,
tutt’altro. Goethe la definisce cosi: «Chiara, ffadicerca scientificak vi aggiunge «Wagner».

8) Chiara, fredda ricerca scientifica. Wagner.

L’altra tendenza, opposta, € quella che si elaboeepartire dall'interno, con ogni fibra dell’anima
poiché non si trova dentro la “formaGoethe la definisce: «Confusa, calda aspiraziomentfica»; la
contrappone a quell’altra e vi aggiunge «scolatofatti, dopo Wagner, a Faust si fa incontro antthe
scolaro. Faust ora si ricorda di essere stato mpdescolaro, dei suoi studi di filosofia, giurisgemza,
medicina e, purtroppo, anche teologia; di comeahbhiche lui provato, allora, quello che lo scoksprime
con le parole:

1946  Tutto cid mi rende cosi stupido,
come se mi girasse una ruota di mulino nella testa.

Ma tutto questo e passato e rappresenta un punistdisu cui Faust non puo piu ritornare. Eppatie t
esperienze ebbero tutte un effetto su di lui. Denqu

9) Confusa, calda aspirazione scientifica. Scolaro.

E cosi prosegue. Da qui in poi, vediamo propriosEache diventa realmente scolaro e ripercorre poi,
ancora una volta, tutte quelle esperienze trargitsiqpuo accogliere il presente.

Goethe ora designa tutto il resto della prima pddkFaust in quanto era gia ultimato o ancora da
terminare:



10) Godimento della vita della persona visto dall’'esir nello stordimento e nella passione. Prima
parte.

Goethe si rende conto in modo molto preciso di obea qui ha creat®ra si chiede come debba
procedere, come Faust possa adesso veramentedsscjuel “personale godimento della vita” per gieneg
a una concezione obiettiva del mondo. In tal casee djyiungere alla “forma”, ma afferrandola conduitt
suo essere. E abbiamo visto come debba risalirengigtro nel tempo per trovare condizioni del dutt
differenti. Qui la “forma” gli si fa incontro comsflesso, gli si presenta in modo tale che eglptissa
accogliere, divenendo uno con la verita che erguwata a quei tempi e liberandosi di tutto quelle okllo
stesso tempo €& dovuto accadere fino alla sua epocaltre parole: egli cerca di immedesimarsi in
guell’'epoca, in quanto non permeata da Lucifewd,resalire al punto di vista divino dell’antica &ria.

E se ci si immedesimael mondo esterno in modo tale da entrare con tuficoprio essere, ma non
accogliendo nulla delle condizioni ambientali in sue cresciuti, si giunge a quella che Goetherchi
“bellezza” nel senso piu elevato. Percio dice: «@®eato dell’azione», e non piu ora: «Godimento
personale, godimento della vita». Godimento ddatiag, uscire e allontanarsi gradualmente da seistes
Immedesimarsi nel mondo e godimento dell’'azionswé&esterno e godimento con coscienza.

11) Godimento dell’azione verso I'esterno, e godimemtesapevole; bellezza. Seconda parte.

E cio che Goethe non € piu riuscito a conseguiteseo lottare, poiché la sua epoca appunto non era
ancora quella della scienza dello spirito, lo alzbdwttavia alla svolta tra il XVIII e il XIX secol Infatti,
alla fine di questa annotazione, la cui prima partena ricapitolazione di quanto dehustera gia stato
compiuto, Goethe ha delle parole molto signifioatlgli aveva gia in mente di scrivere anche una gtirta
terza parte della tragedia, ma per far cio avredheo bisogno della scienza dello spirito; cosinesn
composte solo le due parti attualmente esistenti.

Cio che Goethe avrebbe voluto descrivere é I'esped di tutto il creato, quando si e usciti daita v
personaleE questa completa esperienza del creato vissutaliettivita, fuori nel mondo, in modo tale che
la creazione viene sperimentata da dentro, aveadatp la propria vera interiorita verso |'esterdaquesta
che abbozza Goethe, vorrei dire balbettando, cgadele: «Godimento del creato da dentro», cioedain
proprio punto di vista personale, ma dopo esseriéousa se stesso.

12) Godimento della creazione dall'interno.

Con questagodimento della creazione dall’interno», Faust penetra soltanto nel mondo classico, ma
nel mondo dello spirituale.

E alla fine dellannotazione troviamo ancora unasé molto curiosa, che accenna a una scena che
Goethe avrebbe voluto creare; non la compose, naaewva l'intenzione; I'avrebbe fatta se fosse wWsgia
nel nostro tempo; tuttavia, quella scena gli balargavanti. E scrisse:

13) Epilogo nel caos sulla via verso l'inferno.

Ho sentito persone molto intelligenti discutere lgqugignificato abbia quest'ultima frase: «Epilogel n
caos sulla via verso linfernok dicevano: «Ma allora, nel 1800 Goethe aveva anceslmente idea di
mandare Faust all'inferno e di fargli sostenere“gilogo nel caos” prima di farvelo entrare? Quirsdi
decise solo molto, molto piu tardi di sottrarlo’iaferno!». Ho assistito a una grande quantita idcarsi
molto eruditi su tale punto e tutti concludevane atel 1800 Goethe non era ancora libero dall'idea d
dannare Faust all'inferno. Ma nessuno pensava ob#epilogo non riguardasse Faust, bensi Mefistofe
ovviamente, dopo che Faust gli era sfuggito inotiel

Oggi diremmo che Lucifero e Arimane sostengono illbgm sulla via verso [linferno; vi
commenterebbero le loro esperienze fatte con cuedthin perenne anelito.

Ho voluto ancora una volta attirare la vostra attemzisulla ricapitolazione ed esposizione contenute i
guesta annotazione di Goethe, miei cari amici, Ebici mostrano in maniera straordinaria come egli
tendesse, sulla base di tutte le esperienze plbsgilsuo tempo, verso la via che conduce direttamén
alto, nella sfera della scienza dello spirito.

Considera iFaustnel modo giusto solo chi si rende conto del peedsd sia rimasto propriamente, nel
suo nucleo piu interiore, un’opera incompleta, @ssendo il piu grande poema dell'anelito del momgar
essendo Faust il rappresentante di tutta 'umapéa,l fatto di aspirare a uscire dal proprio aenité e di
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venir addirittura portato in un’epoca precedentrcRé ilFausté rimasto ugualmente un’opera poetica in
certo qual modo insoddisfacente? Per il motivo chygpresenta appunto soltanto I'anelito a cid che la
scienza dello spirito deve incarnare nell’evoluei@ella civilta umana.

E bene rivolgere I'attenzione proprio a questoofatconsiderare, miei cari amici, che a cavallailtra
XVIII e il XIX secolo e sorto un poema il cui prganista, Faust, doveva venir sollevato fuori dstireiti
limiti ** che circondano I'uomo per il fatto di percorreaesa esistenza in ripetute vite terrene singole. E
infatti significativo della figura di Faust il fattche, per quanto appunto egli cosi intensament@ato e
cresciuto a partire dal suo popolo, pure egli Ibialsuperato, e superato nellambito dellumanoersale.
Faust non ha nulla della stretta appartenenza @opolo, ma tende del tutto a salire verso I'umano
universale, di modo che non lo troviamo solo quaeo dei tempi moderni, ma lo ritroviamo, nellaseta
parte, come un uomo che sta, quale greco, frad.gRappresenta un enorme regresso nel nostro tempo il
fatto che, nel corso del XIX secolo, avendo inziati nuovo a dare grandissimo peso ai per8ieri
dell’'evoluzione umana, si veda nell™idea naziofiadeldirittura un’idea che in qualche modo potrebbe
essere ancora portatrice di cultura per la nospaca L'umanita potrebbe conseguire una mirabile
comprensione di cio che la scienza dello spiritweddiventare, se si volesse un po’ capire comeosian
racchiusi dei segreti n€laust

Non per nulla Goethe disse a Eckermannn, mentva stamponendo la seconda parte della tragedia, di
aver nascosto nélaustmolti misteri, che sarebbero venuti fuori solo pacpoco®’

Hermann Grimm? del quale vi ho parlato altre volte, ha fatto metahe soltanto fra un millennio si
comprendera totalmente Goethe. Debbo dirvi che reda anch’io. Quando gli uomini si saranno
approfonditi ancora di piu rispetto al nostro tempamprenderanno sempre piu quanto si trova in l&oet
soprattutto quello a cui egli ha anelato, quello @e ha lottato, quanto non € riuscito ad espran®oiché
se chiedessimo a Goethe se cio che ha messo eetlada parte délaustgiunga anche a piena espressione,
egli ci risponderebbe: «No!». Ma di questo possiait@merci convinti, che, in ogni caso, se gli cl@ssimo
0ggi se con la scienza dello spirito ci muoviambbosstesso sentiero che egli allora perseguivaprste le
possibilita appunto del suo tempo, egli ci rispartibe: «Cid che € la scienza dello spirito si muosia
mia direzione».

E poiché Goethe fa risalire Faust fino al mondocgr@er poterlo mostrare come un uomo che
comprende il presente, ci sia consentito dire, rogi amici, che quello che dobbiamo acquisire e la
venerazione per la verita, il profondo rispetto per sapere che si libera dai vincoli e dai limiti
del’ambiente.Ed & davvero come un ammonimento degli attuali ®veastrarci proprio come I'umanita
miri invece all'estremo opposto: essa tende a aedue cose con memoria per quanto possibile comggi
pit che mai, volendo limitarsi a risalire agli etiashel 1914 per spiegare tutto cio che di tragittanso ora
vivendo.

Ma chi vuol comprendere il presente deve giudicddoun punto di vista piu elevato di questo stesso
presente.

E di nuovo guesto, miei cari amici, che, quale isegrito, desideravo porre nelle vostre anime in tjues
giorni, un sentimento di cui vi ho voluto mostramme esso risulti da una comprensione viventemesate
intima, della scienza dello spirito, e come vivegige quale anelito, nei pit grandi spiriti del pa® come
Goethe.

Se non accogliamo solo come qualcosa di teoricatquaon tali considerazioni, si presenta davdrdi a
nostra anima, ma lo elaboriamo interiormente, fdokn vivere nelle nostre meditazioni, esso diventa
davvero vivente scienza dello spirifdossa venir coltivato con questo, miei cari andcigon tutto questo,
guello che come scienza dello spirito attravers®kira animal
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NOTE

Vedi la conferenza del 23 maggio 1915 nel chilte e problemi vitali alla luce della scienza aedipirito, O.O. n. 162. Da notare
che il 22 maggio era stata tenuta anche la cordfarprecedente di questo stesso volume (0.0. 2&fe Note dell’edizione della
GA viene invece segnalata la conferenza del 3eafpfilL5, “Il mito di Baldur e il mistero del Vene@anto” (in O.0. n. 161, conf.
pubblicata sulla rivisténtroposofian. 5, 1951). Ma Steiner parla di consideraziotiefana settimana prima del 30 maggio, cioe
verso il 22-23 maggio, e quindi non si riferiscia @onferenza del 3 aprile.

Il disegno non c’e nell’edizione pubblicata inl#sitn GA e nemmeno nel manoscritto principale. Rexgli appunti di un secondo
manoscritto vi € questo disegno con la scrittanstsa “Vorfahrenreiné (sequenza degli antenati):

Da “a prescindere dal fatto che...” c'é solo nehoggritto; & stato omesso nell’edizione della GA.
Anche questa frase c'e solo nel manoscritto.
Vedi R. SteinerGli enigmi della filosofia. Le concezioni del mondel XIX secolo vol. I, Tilopa, Roma 1997, ultimo cap.
“Sguardo sintetico su di un’antroposofia”.
Nel testo della GA questa frase si conclude dmrctié non sia inculcato”, ma nel manoscritto arhe ...”. | puntini stanno ad
indicare che la frase non era completa nel testoografico. E anche possibile che la frase terrsmasn “come vengono qui
coltivati” o qualcosa di simile.
L'ultima riga di p. 13 del manoscritto non € bige; cio probabilmente a causa di un’incollatural tempo, di un foglio sopra un
altro e di un loro successivo distacco repentinelld\penultima riga, pero, € ancora visibile “urtedminato numero di disegni
e...”. Nell’'edizione pubblicata in ambito GA, a p.8lguartultima riga, si € optato per: “L’aver vistella casa paterneerti
momenti e rapportcontribui a formare il suo giudizio...”. A parte cBevivono“certi momenti e rapporti” piu cheederli
sembrerebbe piu verosimile e conseguente al pendieBteiner: “L’aver visto nella casa patema determinato numero di
disegni e stampeontribui a formare il suo giudizio...”, anche pfiaito che & Goethe stesso a parlarBaesia e Veritai questi
disegni e vedute di Roma, attaccati al muro, clpadre raccoglieva: «Nell'interno della casa que phu di tutto attirava il mio
sguardo era una serie di vedute di Roma, di cuipatlre aveva adornato I'atrio, incise da qualch&egivecursore del Piranesi,
buon intenditore di architettura e prospettivalalpunta molto chiara e pregevole. Vedevo cosi g@gmno Piazza del Popolo, il
Colosseo, Piazza San Pietro, San Pietro, I'esteiioterno, Castel Sant’/Angelo e tante altre cosaefe vedute si impressero
profondamente in me...» (vedi: Goetlfmesia e Verital Libro, in GoetheéDpere vol. I, Sansoni, Firenze 1849, p. 579).
Il lunedi 3 settembre 1786, alle tre di nottdinahé nessuno notasse la sua partenza, Goethé fguasmente, senza aver
lasciato trapelare nulla agli amici delle sue iateni, né a Charlotte von Stein né al duca Karl Asigse ne ando con la diligenza
da Karlsbad in direzione dell'ltalia, portando ce#solo una sacca da viaggio e uno zaino da cdqmigni biglietti dall'ltalia li
fa recapitare a Charlotte dal suo segretario Se#el)i acclude la raccomandazione di fingere di sapere dove egli fosse.
(Vedi: H. Grimm,Goethe Dall’Oglio, Varese 1963, p.211; R. Friedentiabethe, la vita e i tempMursia & C., Milano 19686,
cap. XXl “Fuga”, p. 235; I. A. Chiusand/ita di GoetheRusconi, Milano 1981, p. 248).
Quest'ultima frase c'é solo nel manoscritto, éastanessa nel testo della GA.
10 Vedi GoetheFaust | “Il giardino di Marta”, vv. 3431-3458.
11 vedi Goethes Werke«Sophien-Ausgabe» (ediz. di 133 voll. in 143 tomiddivisa in 4 sezioni, curata per incarico della
granduchessa Sophie von Sachsen, Weimar 1887-1&9), vol. XIV, p. 287. Qui troviamo I'annotari® di Goethe:

«Ich habe also hinstellen wollen:

Ideales Streben nach Einwirken und Einfuhlen ingdieze Natur.

Erscheinung des Geists als Welt- und Tatengenius.

Streit zwischen Form und Formlosem.

Vorzug dem formlosen Gehalt vor der leeren Form.

Gehalt bringt die Form mit.

Form ist nie ohne Gehalt.

Diese Widerspriiche, statt sie zu vereinigen, da&pazu machen.

Helles, kaltes wissenschaftliches Streben. Wagner.

Dumpfes, warmes wissenschaftliches Streben. Schiler

LebensgenulR der Person von aufRen gesehen; in defleit, Leidenschatt, 1. Teil.

Tatengenul® nach auf3en und Genuf3 mit BewuRtseinniseibdl. Teil.

Schopfungsgenul? von innen.

Epilog im Chaos auf dem Weg zur Holle».

9

«Avrei dunque intenzione di mettere:

Anelito ideale ad agire e immedesimarsi nell'intertura.
Apparizione dello spirito come genio del mondo lEaigone.

Lotta tra forma e informe.

Preferenza al contenuto senza forma rispetto alfenf vuota.

Il contenuto porta con sé la forma.

La forma non & mai priva di contenuto.

Queste contraddizioni, invece di conciliarle, rerfideiu disparate.

11



Chiara, fredda ricerca scientifica. Wagner.

Confusa, calda aspirazione scientifica. Scolaro.

Godimento della vita della persona visto dall'esi@rnello stordimento e nella passione. | parte.

Godimento dell’azione verso I'esterno e godimemtasapevole: Bellezza. Il parte

Godimento della creazione dall'interno.

Epilogo nel caos sulla via verso I'Inferno
Su questdPrimo Paralipomenpcosi chiamato perché nella «Weimarer Ausgabeontrassegnato con il numero 1, vedi anche lo
studio di Wolfgang BilderLa concezione classica del «Fausin Il «Faust» di Goethe. Antologia criticaa cura diFausto
Cercignani e Enrico Ganni (pp. 200 e segg.), LEDaii 1993.

12 Vedi lettera a Schiller del 27 giugno 1797: «lastve note suFaustmi hanno procurato un grande piacere. Era natafeesi
accordassero benissimo con i miei progetti e i pi@ni; solo che mi trovo a mio agio in questanposizione barbarica penso
di sfiorare le questioni piu elevate senza risdése(Goethe-Schiller, Carteggio, Einaudi, Torino 89@. 162). Vedi anche quella
del 6 dicembre 1797, sempre allo stesgf: molto probabile innanzitutto che vada a mettananal mioFaust in parte per
liberarmi di questdragelafq in parte per prepararmi ad una disposizione idikgpiu alta e piu pura, forse in parte».

Per quanto riguarda I'incitamento di Schiller girgndere in mano Faust vedi la sua lettera a Goethe del 29 novembre :1794
«Ma leggerei con desiderio non minore i frammestivbstroFaustnon ancora stampati. Vi confesso che quanto héegia di
questo dramma €& per me come il torso di Ercole. iDarm quelle scene una forza e una pienezza debgenegabile del
migliore maestro, e vorrei tener dietro per quamssibile alla natura grandiosa e audace che pailpiguelle pagine». E la
relativa risposta di Goethe a Schiller del 2 dicemb794: «Per il momento, non posso comunicardandel Faust perché non
0so sciogliere il laccio che lo tiene prigionieMon potrei trascrivere senza rielaborare e nonastail coraggio. Se in avvenire
avro una ragione per farlo, sara senza dubbiosireanteressamento» (Goethe-Schiller, Carteggioadli, Torino 1946, pp. 50,
51).

13 vedi GoetheFaust | “Notte”, vwv. 602-605.

14 Ludwig Edinger (1855-1918), neurologo tedesco. Dteeall'universitd di Francoforte dal 1904; si dediallo studio
dell'anatomia del sistema nervoso e, in particoldefi’anatomia comparata del cervello.

15 Nel manoscritto al posto della voce “limitS¢hrankepc’e la parola “pensieri’Gedankeh

16 5j @ preferito qui usare il vocabolo “pensieriGédankejche c'& nel manoscritto, invece di “limitiS¢hrankeh come nel testo
della GA.

17 Colloquio con Eckermann del 13 febbraio 1831nelle composizioni di questo genere I'unica cospdrtante & che le singole
parti siano chiare e significative. L'insieme, memtro, restera sempre incommensurabile, ma prqgaioquesto, al pari di un
problema insoluto, continuera ad affascinare glmimd invitandoli a sempre nuove considerazioni¥edi Johann Peter
EckermannConversazioni con GoethEinaudi, Torino 2008, p. 347).

18 Herman Grimm (1828-1901), storico di letteraterarte, figlio di Wilhelm Grimm. Professore di stodell’arte a Berlino. Tenne
all'Universita di Berlino delle conferenze su Goetblee poi pubblico in volume nel 1877. Rudolf Steilwecita nei suoi scritti e
in molte conferenze. Vedi soprattutta mia vita(1923-25), cap. XIV, 0.0. 28 ezioni su GoetheBerlino 1874-75, | lez.: «E
appena trascorso il primo secolo di Goethe; maumesslei seguenti, per quanto possiamo fare dellgazoni sul futuro, si
risparmiera la fatica di ricostruirsi sempre di mada figura di Goethe. Il popolo tedesco dovrebambiare la sua natura, se cid
dovesse mancare. Da millenni esiste una scienzgprele nome da Omero e che ha avuto i suoi ragueegi con una
ininterrotta continuita; da parecchi secoli ne tesig1’altra che prende nome da Dante, un’altrapztbade nome da Shakespeare:
d’'ora in poi ne esistera una nuova che prenderaendanGoethe». Vedi H. Grimngoethe Introduzione, Dall'Oglio Editore,
1963.

Traduzione e note di Felice Motta, con il contribuli Letizia Omodeo, dalla quarta edizione tededica
Faust, der strebende Mens(Beisteswissenschaftliche Erlauterungen zu Goetkasist» Band |, Rudolf
Steiner Verlag, Dornach 1981) e da due manosariiginali trovati nel sito internetvww.steiner-
klartext.net
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